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Oz

Kelam ilminde Allah’in varligi ve birligi konusu akli ve nakli
delillerle ispatlanmaya calisilmistir. Kelamcilarin ¢ogu Allah’in dogrudan
duyularla kavranamayacagi gerekcesiyle i¢ ve dis dlemden deliller getirmek
suretiyle delillendirme yoluna gitmistir. Bazi kelam alimleri ise Allah
inancint zaruri ve fitri olarak degerlendirmis, Allah’in varligi ve birligini
ispatlamada disaridan deliller aramaya gerek duymamustir. Onlara gore fitratt
bozulmamis her insan Allah’in var ve bir oldugunu kolaylikla anlayabilir. Bu
yoldaki deliller sadece insan1 uyarmak ve Allah’in var ve bir olduguna dair
insanin i¢indeki zorunlu bilgiyi gelistirmek ig¢indir. Yirminci ylizyilda
diistinceleri dolayisiyla idama mahkiim edilen ve uzun yillarmi hapishanede
hacimli kitaplar yazarak geciren Seyyid Kutub da Allah’in varlik ve birliginin
delileri iizerinde durmustur. Hapishanenin zor sartlari altinda iistelik idam
bekleyen bir mahkiimun derinlemesine tefekkiirii neticesinde kaleme aldig1
bu eserlerin kiymetine binaen, Allah’in varligina ve birligine dair delillere bir
de Kutub’un perspektifinden bakmanin konuya farkli bir boyut kazandiracag:
kanaatindeyiz. Bu nedenle genel olarak Allah’in varlik ve birliginden kisaca
temas edecegimiz girigin ardindan, ilk bélimde Kutub’un Allah’in varliginin,
ikinci boliimde ise birliginin delilleri hakkindaki goriis ve tespitlerini
sunmaya ve boylece Kutub’un diigiince diinyasina inmeye c¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Hudiis, Gaye ve Nizam, Temand, Fitrat, Delil.
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Abstract

The matter of existence and oneness of Allah were tried to be proved
with rational and Qur’anic proofs in science of Kalam. Most of the kalam
scientists tried to prove with evidence from both material and immaterial
worlds on the grounds that Allah cannot be comprehended with senses.
However, some kalam scientists evaluated the belief of Allah as obligatory
and innate, they did not consider looking for evidence necessary to prove the
existence and oneness of Allah. According to them, every human whose
nature is not corrupted can easily understand that Allah exists and is one.
Such proofs are only to warn people and to develop the mandatory
information inside the human concerning the existence and oneness of Allah.
Sayyid Qutb, who was sentenced to death in twentieth century due to his
thoughts and spent his long years writing voluminous books in prison, also
elaborated the proofs on the existence and oneness of Allah. Considering the
importance of the works written by a convict waiting for execution under the
harsh conditions of prison after a deep contemplation, we consider that
evaluating the proofs on the existence and oneness of Allah from the
perspective of Qutb will provide a different dimension to the subject.
Therefore, we presented the Qutb’s opinions and detections about the proofs
on existence of Allah in first chapter and the proofs on his oneness in the
second chapter after a short introduction addressing the existence and
oneness of Allah in general, and so we tried to elaborate the Qutb’s world of
thought.

Keywords: Hudith, Purpose and Order, Temand, Nature, Proof.

Giris

Biitiin ilah1 dinlerde inang sisteminin 6ziinii Allah'in varhigi ve
birligi meselesi teskil etmektedir. Ciinkii diger biitiin inang¢ esaslari
Allah’mn varlig1 ve birligi esasina dayanmaktadir. Allah inanci insanda
fitri oldugu igin normal sartlarda c¢evrenin olumsuzluklarindan
etkilenmemis bir bireyin Allah'im varligin1 ve birligini kabullenmesi
gerekir. Ancak gerek fitrati ¢evrenin olumsuzluklarindan etkilenmis
kirli fitratlar ilk yaratilisindaki temiz fitrata dondiirebilmek, gerekse
de taklidi diizeydeki imani1 tahkiki iman derecesine ulastirabilmek i¢in
Allah’1n varlik ve birligini delillendirmeye ihtiya¢ vardir. Allah, son
derece asikar ve bir o kadar da gerg¢ek bir varlik olmasina ragmen
duyu organlariyla algilanacak ve hissedilecek bir varlik tiiri olmadigi
icin bagka bir ifadeyle duyu ve tecriibeye konu olmadig: i¢in, O’nun
aklin verilerinden de yararlanmak suretiyle ispat edilmesi
gerekmektedir.

Kutsal kitabimiz Kur’an’da da Allah, kendi varligin1 ortaya
koymada akla ¢okbiiyiik bir sorumluluk yiiklemistir. “Allah, aklinizi
kullanip ~ diisiinesiniz ve gercegi anlayasimizdiye size ayetlerini
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gosterir” (Bakara, 2/73) ayeti bu gercege dikkat ¢cekmektedir. Hig
siphesiz Allah Kur’an’da zati, isimleri, sifatlar1 ve fiillerinden
bahsetmek sureti ile kendisini kullarina tanitmis, biitiin alemlerin tek
sahibi ve yegane hakimi oldugunu vurgulamistir(Es’ari, Kitabii'-
Liima, s. 7; a.y., el-Ibane, 267; el-Kevseri, el-Akide ve lllmii’I-Kelam,
s. 613).Ancak bununla beraber Rabbimiz ¢evremizde olup bitenlere
bakmamizi, arastirip incelememizi ve bunlar iizerinde tefekkiir
etmemizi de istemistir (Fatir, 35/11; Hac, 22/5; Ziimer, 39/6; Nisa,
4/1; Abese, 80/17-22; Miirselat, 77/20-23 vb.).

Bir kisim Ehli Siinnet kelamcilar1 Allah’mn varligi ve birligini
ispatlamada disaridan deliller aramaya gerek duymamiglardir. Ciinkii
onlara gore Allah inanct insanlarda zaruri ve fitridir. Fitrati
bozulmamis her insan Allah’in var ve bir oldugunu kolaylikla
anlayabilir. Bu yoldaki deliller sadece insan1 uyarmak, Allah’in var ve
bir olduguna dair insanin i¢indeki zorunlu bilgiyi gelistirmek igindir.
Miknatis nasil ki demire yaklastikca onu kendine dogru cekerse -
¢linkii bu onun yaratiliginda gizlenmig bir 6zelliktir- insan da i¢ ve dis
alemde Allah’in varligin1 gosteren delillere bakarak, Allah’in varlik ve
birligini bu delillerden yola c¢ikarak anlayabilecek bir ozellikte
yaratilmistir. Bununla birlikte insanin kendi yaratilisi ve fitrat1 da
Allah’mn  varhigmin  bir delilidir. Miiteahhiriin donemi Es’ari
kelamcilarindan olan Gazzali (6. 505/1111) ve Sehristani’nin
(548/1153) kanaatleri bu yondedir (Gazzali, /hya,s. 144; Sehristani,
Nihayetii’I-ITkdam, s. 4).

Bazi Ehli Siinnet kelamcilart ise i¢ ve dig alemde Allah’in
varligini gosteren bir takim deliller iizerinde durmak suretiyle Allah’in
varligina ulagsmak gerektigi kanaatini tagimistir. Bunlara gore Allah
duyularla dogrudan kavranamaz. “Goézler O’nu goremez fakat O
gozleri goriir. O, esyay1 pekiyi bilen her seyden haberdar olandir”
(En’am, 6/103) ayeti buna delildir. Ancak duyularimiz Allah’1 idrak
edecek olan aklimiza malzeme temin etmektedir. Bu malzeme
kainattaki ahenk ve diizendir yani kainatta gézlemledigimiz her
seydir. Iste insan bu malzemelerle yaraticiy1 bulmaya ¢alisir.

Kuskusuz Allah’1 tamimanin yollari, O’nun varlik ve birliginin
delilleri smirlandirilamaz. Ancak kelamcilarin Allah’m varligimin
ispatinda 6zellikle {izerinde durdugu delillerin en meshurlariin Fitrat,
Hudds, imkan, Gaye ve Nizam, Kabdl-i Amme, ihtira, Hareket,
Kemal, Namiitenahi delilleri oldugu sdylenilebilir Yine kelamcilarin
Allah’mn birligini ispatlamada kullandiklar1 en meshur delil ise iki
farkli ilahin  birbirini men edecegi argiimanina dayanan
temaniidelilidir (Kilavuz, Islam Akaidi, 78-100).
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Yirminci yiizy1l Islam diisiiniirlerinden biri olan Seyyid Kutub
da (6. 1966) otuzun iizerinde eser kaleme almis ve bu eserlerinde
ozellikle de Fi zilal’il-Kur’an isimli tefsirinde Allah’in zati, sifatlar,
varligt ve birligi, varlik ve birliginin delilleri gibi bir¢ok konuda
tespitlerde bulunmustur. O, Islam {immetinin hasta oldugu ve bu
hastaligin da ger¢ek anlamda Kur’an’a doniisle tedavi olacaginin
vurgusunu yapmis, Ozellikle Allah’in tevhidi konusunda Kur’an’in
dogru anlasilmasi ve hayata gecirilmesi i¢in miicadele etmis ve bu
nedenle yaklagtk son on yilmi hapishanelerde gegirmistir.
Hapishanede gegirdigi yillar onun bol bol tefekkiir etmesine ve son
derece hacimli eserler kaleme almasina vesile olmustur. Hapishanenin
zor sartlar1 altinda iistelik idam bekleyen bir mahkiimun derinlemesine
tefekkiirli neticesinde kaleme aldig1 bu eserlerinin kiymetine binaen,
Allah’in varligma ve birligine dair delillere bir de Kutub’un
perspektifinden bakmanin konuya farkli bir boyut kazandiracagi
diisiincesindeyiz.

1. Kutub’a Gore Allah’in Varhginin Delilleri

Kutub’un, Allah’in varliginin delillerine iliskin goriisleri
incelendiginde, onun bu konu iizerinde hassasiyetle durdugu ve
Allah’in varligmi ispat etmede kelami delillerinden olan gaye ve
nizam, fitrat ve hudis delilini kullandig1 anlasilmaktadir.

1.1. Gaye ve Nizam Delili

Kelamda Allah’in  varliginin  delillerinden biri  olarak
kullanilan gaye ve nizam delili, dlemdeki essiz diizenden hareketle
Allah’mn varligim ispatlamaya calisan, halkin anlayabilecegi, idraki
basit bir delildir (Kilavuz, Islam Akaidi, s. 93).ihtira ya da hikmet ve
inayet delili olarak da bilinen bu delile gore alemin varligi, estetik
goriiniimii, uyumlu isleyisi ve belirlenen siire i¢inde bozulmadan
devam etmesi, sonsuz kudret sahibi bir ilahin varligmna isaret
etmektedir. Kur’an’da Allah’in varligina ve kudretine vurgu
yapilirken sikg¢a kullanilan bu teolojik delil genis kesimlere hitap eden
sade ve gayet anlasilir bir delil olmasi nedeni ile Bagdadi (0.
429/1037),Gazzali (6. 505/1111) ve IbnTeymiyye (6. 728/1328) gibi
selef ve kelam alimleri tarafindan diger delillere nazaran daha ¢ok
tercih edilmistir (Ozervarh, “Isbat-1 Vacip”, s. 496).Seyyid Kutub da
ayn1 mantiktan hareketle kainatta biitlin varliklarin yasam igin elverigli
olarak yaratilmasinin, Allah’in varligina delalet ettigini sdylemektedir.
“Bu evrenin varligi, Allah’in varligimi kabul etmeyi zorunlu
kilmaktadir. Her seyin amacgl ve planli bir bigimde gergeklestigi bu
evrenin varligini, Allah’in varhigimi ve birligini kabul etmeye
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yanagmadan izah etmeye ¢alisan biitiin ¢cabalar, mantiksal agidan iflas
etmistir”’(Kutub, Fi zuali’l-Kur’dn,s. 2659) diyen Kutub,ilemin
amaglh ve planli isleyisinin, Allah’in varligmin bir delili oldugunu
vurgulamakta ve burada gaye ve nizam delilini kullanmaktadir.

“Gokler ve yer sahnesi. Gece ve giindiiziin degisim sahnesi...
Evet gbzlerimizi, kalplerimizi ve idraklerimizi onun icin iyice agsak,
gozlerin ilk defa gordiigii yeni bir sahne gibi algilasak, duygularimiz1
aligkanligimm verdigi donukluktan ve tekrarin neden oldugu
soniikliikten kurtarsak; bakiglarimiz titreyecek ve duygularimiz
sarsilacaktir”(Kutub, Fi zilali’l-Kur’dn, s. 545) diyerek yine dikkatleri
kainattaki essiz ahenge c¢ekmeye calisan Kutub, burada yerleri ve
gokleri, gece ve giindiiziin degisimini ibret nazari ile inceleyen birinin,
Allah’1n varliginin delillerine sahit olacagini dile getirmektedir.

Yine devaminda “Goéz, kalp ve idraklerimiz, buradaki ahengin
Otesinde bu uygunlugu bahseden bir elin; bu diizenin G&tesinde,
planlayici bir aklin; bu yo6netimin Gtesinde degismez bir yasanin
varligint duyumsayacaktir”(Kutub, Fi zilali’l-Kur’dn, s. 545)diyen
Kutub, burada evrendeki uyum ve diizenin miikemmelliginden
hareketle Allah’in varligina ulasmada duyular ve idrakin 6tesinde
kalbe de yer agmaktadir. Nitekim 4lemi miisahede eden
duyularimizdir ancak salt duyular sadece goriiniir dlemi yani fiziki
alemi tecriibe edebilirler. Insanoglu yaratilis1 geregi metafizik alemi
duyu organlariyla algilayamaz. Ancak duyu organlarimiz fizik Gtesi
hayat1 idrak edebilmemiz i¢in aklimiza ve kalbimize malzeme
toplamaya yarar. Fizik 6tesi alem ancak duyular, akil ve kalbin birlikte
hareket etmesi ile ulagabilinir.

Nitekim Kutub, evrenin Allah’in varligina delalet eden sayisiz
delillerle dolu oldugunu, ancak bu hakikatin farkina varabilmek igin
yani kainat delillerinin algilanabilmesi i¢in ona ibret nazariyla bakmak
gerektigini sOylemektedir. “Saglam akil ve idrak sahipleri, yiice
Allah’m varliklar alemindeki ayetlerini anlamak i¢in gozlerini agarlar.
Avyakta iken, otururken ve yanlari lizerinde yatarken kalplerini bir olan
yaraticiya yoneltirler”(Kutub, Fi zilali’l-Kur’dn, s. 544). Kutub, bu
ifadesinde Allah’in varligimin kéinata serpistirilmis delillerini ancak
akil sahibi, diislinebilen, basiretli insanlarin algilayabilecegini ve
ancak bu sayede yaraticilarina yonelebileceklerini, gozleri kor, bakip
da goremeyen insanlarin bu deliller iizerinde tefekkiir edip, ibret
almasimin miimkiin olmayacagma dikkat c¢ekmektedir. O, burada
gozlerin kor olmasi ya da bakip da gérememeyi, alemi miisahede
etmede duyu organlarindan ziyade akil ve kalbin kullanilmamasi ile
iliskilendirmektedir. Kutub’un, alemdeki nizamin konu edinildigi
ayetler hakkinda yapmis oldugu agiklamalarin neredeyse tamaminda
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ancak basiret ve akil sahibi insanlarin dlemde mevcut olan gaye ve
nizamdan hareketle Allah’n varligina ulagabilecegi vurgusunu yaptigi
goriilmektedir.

1.2. Fitrat Delili

Kutub’un, Allah’in varlig1r hususun daileri siirdiigii bir diger
delil ise fitrat delilidir. Gerek kelam alimleri gerek se Batih
disiiniirler, insanlik tarihi ile ilgili incelemelerinde her toplumun
genellikle bir tanr1 inancina sahip oldugu kanaatine varmustir. Buna
bagli olarak selim bir fitratla yaratilan ve yaratilisi dis ¢evrenin
olumsuzluklartyla kirlenmemis olan insanin, normal olarak kendi gii¢
ve kuvvetinin iistiinde kudret sahibi, yiice bir yaraticiy1 kabul ettigi
sonucunu ¢ikarmiglardir. Irklar, tilkeleri, din, dil ve felsefeleri degisik
olmasina ragmen belli bir seviyeye ulasmis milletler, kdinatahakim
glic ve kudret sahibi bir yaraticiya inanip gilivenmekte tereddiit
etmemistir. Insanlar Allah’a her devirde ibadet etmis, O, her devirde
bilinmis ve her lisanla amlmustir. Kur’an’in ifadesiyle Allah’in
varligin1 siddetle inkar edenler bile biiylik bir korkuyla kars1 karsiya
kaldiklarinda hemen Allah’a sigmip, O’ndan yardim isterler (Ynus,
10/12; Neml, 27/62; Ziimer, 39/8-49). Iste bu durum insanda bir
yaraticiya dayanip giivenme hissinin fitri olduguna delalet etmektedir
(Kilavuz, islam Akaidi, s. 83; Makdisi, el-Bed' ve't-tarih, 1, s. 59).

Kutub da insan fitratinin Allah’in varliginin delillerinden biri
oldugunu sdylemekte ve ona gore bunun en giizel kaniti aslindan
uzaklasmig olan fitratin Ozellikle korku aninda aslina geri doniip,
Allah’a sigmip, O’na dayanma ihtiyaci hissetmesidir. O, bu gercegi su
sozleriyle dile getirmektedir: “Aslinda insan1 biitiin varlifiyla titreten
korku ve sikintilar her zaman igin hasre birakilmamigstir. Karanin ve
denizin karanliklarinda korkuyla karsilasabilirler. Sikintili anlarda ise
sadece Allah’a yonelirler”(Kutub, Fi zilali’l-Kur’dn, s. 1123).Allah’in
varligt ve O’na duyulan giiven kuskusuz ki, ozellikle biiyiik korku
anlarinda insan fitrati iizerinde son derece rahatlatici bir etkiye
sahiptir. Ancak bu yaraticinin koymus oldugu kurallara ve nizama
gore yasamak da, insanmn bir Oomiir boyu fitri bir rahatlik hissi
duymasina vesile olacaktir.

Kutub, Isldm Toplumuna Dogru isimli eserinde “Esas itibari
ile insan yaratildigindan beri kalbini tatmin edecek bir inang sistemine
muhtactir. Hayatin yorumunu yapacak, hayatla kendi arasindaki
iliskiyi kuracak, yine kendisi ile en ylice varlik arasindaki iligkileri
saglayacak olan bir inang¢ sistemine...”(Kutub, Nahve miictemi-i
Islami, s. 22) diyerekbir yaratict tarafindan tayin edilmis inang
sistemine bagli olarak yasamanin, insan ruhu {izerindeki olumlu etkiyi
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dile getirmektedir. Sayet Allah’in var oldugu hissi ve diislincesi insan
kalbini rahatlatip, tatmin ediyorsa bu durum Allah inancinin insanin
fitratiyla uyumlu oldugunu, yani Allah inancinin fitri oldugunu
gostermektedir.

Ona gore a¢c olan insanin aklina gelen ilk sey achgni
gidermektir. Fakat acligin giderilmesinden sonra insan varliginda
yemegin  gideremeyecegi, suyun kandiramayacagi, elbisenin
ortemeyecegi ve lezzetlerin dindiremeyecegi yeni agliklar harekete
gecer. Bu durumda yani insanin biitiin ihtiyaglar1 giderilmesine
ragmen yine de bir tatminsizlik ve aglik i¢inde olmasi, fitratin Allah’a
olan ihtiyacini, dolayisiyla da fitratin Allah’in varliginin bir delili
oldugunu ortaya koymaktadir (Kutub, Nahve miictemi-i Islami, s. 22).

Kutub’a gore fitrat, Allah’a olan ihtiyacin1 asla inkar
etmemekte, iistelik Allah’m varligimi tereddiitsiiz kabul etmektedir.
“Insamin  fitri yapist higbir zaman Allah’in  varh@m inkara
diismemistir. Onun varligin inkar fitrattan kopmus, acayip bir yaratik
tipinin tiiredigi giiniimiizde ortaya atilmistir”’(Kutub, Fi zilali’l-
Kur’an, s. 153)diyen Kutub, burada fitratin bizzat Allah’in varligina
delalet ettigini, buna ragmen bu gercegin fitratin aslindan kopmus
insanlar tarafindan bilerek inkar edildigini vurgulamaktadir.

Kutub, Allah’n varligina isaret eden bu delillerin her ne kadar
O’nun varhigina bizleri ulastirmada ¢ok Onemli bir yeri olsa da,
bunlarin O’nun zati hakkinda bilgi veremeyeceginin de altimi
cizmektedir. Nitekim o, A’rafSuresi 54. ayette Allah’in zatina dair
goriislerini dile getirirken Islim’m tevhit inancinm, Allah’in zat1 ve
fiillerinin niteligi hakkinda insan diislincesine herhangi bir alan
birakmadigini, dolayisiyla insanin Allah’in zati hakkinda agiklama
yapma, yorumlarda bulunma gibi bir ruhsatina sahip olmadigin
vurgulamaktadir. Ciinkii ona gore insan biinyesi hi¢cbir zaman igin
Allah’in zatini algilayamaz. Kafasinda meydana getirdigi sekillerden
higbirisi ona uymaz ve onunla kiyas edilemez (Kutub, /man Gergegi,
s. 14; a.y..Fi zilali’l-Kur’dn, s. 1296).

Kutub, insanin Allah’in zati hakkinda yorum yapabilecek
yeterlilikte olmamasin da, Allah’in  mahlikattan hicbir seye
benzememesine baglamaktadir. “Her tiirlii insan diisiincesi, ancak
insan akliin, kendisini ¢evreleyen nesnelerden olusturdugu ¢evrenin
sinirlart igerisinde olusur. Yiice Allah’in benzeri gibi bir sey
olmadigmma gore, insan disiincesinin Allah’in zatimin nitelikleri
hakkinda fikir yiriitmeye kalkismaktan kesinlikle kaginmasi
gerekir’(Kutub, Fi zilali’l-Kur’dn, s. 1296)diyen Kutub, Allah’in
zatinin niteligi hakkinda fikir yiiriitmekten kaginmanin, bu konuda
takinilmasi gereken en dogru tavir oldugunu dile getirmektedir. O,
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yine Allah’in zat1 hakkinda fman Gercegi isimli eserinde, “Gozler onu
gormez, O biitiin gozleri goriir’(En’am, 6/103)ayetini delil gostererek,
insanin Allah’in zatim1 idrak edemeyecegini, zaten O’nun zatini
idrakin insanin vazifesi de olmadigini, insanin asil vazifesinin mutlak
ilahi zatin gonderdigi emirleri alip, insan tabiatinin ve kapasitesinin
sinirlart  icinde onu gergeklestirmek oldugunu vurgulamaktadir
(Kutub, fman Gergegi, s. 13).

1.3. Hudiis Delili

HudGs delili evrenin yaratilmisligi oOnciiliine dayanarak,
Allah’in varligini ispat etmek i¢in bagvurulan kozmolojik delillerden
biridir. Sozliikte sonradan meydana gelmek anlamina gelen hudds,
evrenin bir zamanlar yokken sonradan var olmasi olgusunu igerir. Bu
delilde sonradan meydana gelen seyleri ifade etmek i¢in hadis/hades
terimi kullanilirken, onun yaratan da muhdis terimi ile ifade
edilmistir.(Lisanii’l-Arab, “hds” md. ).

Ehli Siinnet kelamcilar arasinda bu delili ilk defa ayrintili ve
ciddi bir sekilde inceleyen Ebli Mansir el-Matiiridi’dir (6. 333/944).
O, hudiisun bilgi vasitalarinin yani duyu, haber ve istidlalin her tigiiyle
de sabit oldugunu ifade etmistir. Ona gére Kur’an’in tabiatin sonsuz
glic ve kuvvet sahibi bir yaratici tarafindan yaratildigini haber
vermesi, bu delilin haberle sabit olmasidir. Bu ise yontem itibari ile
gbozlem ve istidlale dayalidir. O, hudls delilinin duyularla da sabit
oldugunu ifade etmis ve duyulara dayanan hudis delilini birkag
ornekle izah etmistir. Ornegin higbir insan veya insan disindaki canli
tiirli kendi tiirlinlin baslangicini bilememektedir. Ya da hi¢bir insan
organizmasinda meydana gelen bozulmalar tedavi edememektedir.
Bu gercekte bizleri insanin kendisi diginda mutlak anlamda gii¢ ve
bilgi sahibi bir varliga ihtiyaci oldugu gercegine gotiirmektedir.
Matiiridi, hud@s delilinin istidlalle de sabit oldugunu vurgulamakta ve
cisimlerin ya hareket ya da siikin halinde bulundugunu, dolayisiyla
bir cismin toplam zamaninin hareket ve siikiina boliindiiglinii ve
boliinebilen seyin ise sonlu oldugunu dile getirmistir. Ayrica hareket
ve slikiin ezelde bir arada bulunamayacagina gore bulardan biri
hadistir. Yani arazlar ve onlarin tasiyicist durumundaki cisimler
hadistir. Her hadis de bir muhdis tarafindan yaratilmaktadir (Matiiridi,
Kitabii’t-Tevhid, s. 11; Topaloglu, “Hudiis ", s. 305).

Gerek Matiiridi gerekse diger kelamcilarEn’am Suresi 76. ve
78. ayetleri hudls delilinin Kur’ani dayanaklarindan biri olarak
gormiistiir. Ayette Hz. Ibrahim’in Allah’t aramasmna ve Allah’
bulmasinda duyulari, akli ve kalbini nasil kullandigina sdyle dikkat
cekilmektedir:“Gece karanlik basinca bir yildiz gordii ve ‘Rabbim
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budur’ dedi. Fakat yildiz batinca ‘Batanlar1 sevmem’ dedi.Arkasindan
ay1 dogarken goriince ‘Rabbim budur’ dedi. Fakat o da batinca ‘Eger
Rabbim beni dogru yola iletmeseydi, kuskusuz sapiklardan biri
olurdum’ dedi. Daha sonra giinesi dogarken goriince ‘Rabbim budur,
bu daha biiyiiktiir’ dedi. Fakat o da batinca ‘Ey kavmim, ben sizin
Allah'a ortak kostugunuz putlardan uzagim’dedi”(En’dm,6/ 76-78).
Kutub, hudis deliline dayanak olarak gosterilen bu ayetlerde gozler
Oniine getirilenbu sahnenin, gozleri kamastiran olaganiistii bir sahne
olduguna dikkat ¢ekmektedir. O burada oncelikle bir var olup bir yok
olan ve batip giden seylerin ilah olmayacagina, iistelik bunlarinda
bizzat yaratilmis olduklarina dikkat c¢ekmekte ve sonradan
yaratilanlarin  varlik sahasina ¢ikmada bir yaratictya ihtiyag
duyduklarini belirtmektedir.

Ona gore ayetlerde gozler Oniine serilmeye ¢aligilan bu sahne ilk
asamada, putlara iligkin cahiliye diisiincelerini reddeden ve onlardan
tiksinen fitratin sahnesidir. Hz. Ibrahim burada iizerindeki bu
hurafeleri silkeleyince igten gelen coskun bir istekle vicdaninda
buldugu gercek ildhin1 artyor. Bu diislince heniiz anlayisinda ve
belleginde acgikliga kavusmamustir. Gizli bir coskuyla parlayan her
seyle ilgi kurup bunun ilah1 olabilecegini diisiiniiyor. Once bir yildiz
goriiyor, Rabbi’nin o oldugunu diisiiniiyor. Sonra yildizin kaybolup
gittigini goriince, bu Ozellikte bir varligin Rab olamayacagina kanaat
getiriyor. Sonra ay1 goriiyor, Rabbini bu defa buldugunu zannediyor,
ancak ay da batinca onunda Rab olamayacagina kanaat getiriyor. Bir
var olup bir yok olan, gegicilik 6zelligi tagiyan seyler yaratict olamaz
(Kutub, Fi zilali’l-Kur’dn, s. 101).

Kutub’a gére Hz. Ibrahim fitratmin arihi@ ve gergegi
aramadaki igtenligi nedeniyle ylice Allah'n kendisi i¢in evrende gizli
sirlart ve varlik aleminde dogru yolu gosteren kanitlar1 ortaya
cikarmasini hak etmistir. Buradan anliyoruz ki, Kutub’a gore Allah’in
varligiin delillerine ulagmak fitratin temizligi ve Allah’1 arayip bulma
isteginin ictenligi ile alakalidir. “Su bozulmamus fitrat ve agik basiret
gibi, hakka kars1 boylesine bir ictenlik ve bu derece siddetle batildan
tiksinme iizerine Ibrahim'e bu miilkiin, goklerin ve yerin miilkiiniin
gercek mahiyetini gosterdik. Evrenin planinda gizli sirlardan haberdar
kildik. Varlik sayfalarina serpistirilmis isaretleri ortaya cikardik.
O'nun kalbi ve fitrati ile su olaganiistii evrende yer alan imana yonelik
mesajlarla dogru yolu gosteren kanitlar1 birbirine bagladik”(Kutub, Fi
zilali’l-Kur’dn, s. 101).

Kutub, Hz. Ibrahim’in Allah’t fitratinda ve vicdaninda
bulduktan sonra kéinati miisahedesi neticesinde O’nu diislince ve
bilincinde de buldugunu soylemektedir. Buradan hareketle fitrat
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delilinde diisilinlip deliller aramaya gerek duyulmadan kendiliginden
olusan hissi bir durumun s6z konusu oldugu, bununla birlikte hudis
delilinde ise akil, diisiince ve bilincin etkin oldugu sonucuna
varabiliriz. Kutub, Hz. Ibrahim’in Allah’1 aramadaki bu yolculugunu
onun fitrl iman noktasindan bilin¢li iman noktasina c¢ikisi olarak
degerlendirmektedir. Ona gore bu birtakim farzlarin ve hiikiimlerin
yiikiimliligi gerektiren imandir (Kutub, Fi zilali’l-Kur’dn, s. 101).Bu
ifadeler Kutub’un bir insanin Allah’a sirf akli delillerle ulasmasi
halinde vahiy gelmeden de farz ve yiikiimliiliikleri yerine getirme
noktasinda sorumlu tutulacagi diisiincesinde oldugunu akla getirse de,
onun bu disiincede olmadigin1 konuyla ilgili ag¢iklamalariin
devaminda anliyoruz.

Nitekim o, Allah’in halk kitlelerini sadece akillar1 ile bas basa
birakmadigini, Peygamberlerin getirdigi mesajlarla emir ve yasaklar1
insanlara agikladigini, burada otorite olarak insan fitratin1 veya insan
aklin1 degil de, peygamberligi insanlar i¢in bir gerekce, bir otorite
kildigin1  ifade etmistir. Ona gore hesaba ¢ekilmenin ve
cezalandirilmanin nedeni budur. Bu, yiice Allah'in adaletinin,
rahmetinin, insanlardan haberdar olmasinin, onlar1 bilmesinin
geregidir (Kutub, Fi zilali’l-Kur’dn, s. 102).

2. Kutub’a Gore Allah’in Birliginin Delilleri

Islam kelamcilar1 Allah'n birligini ispat icin cesitli deliller
zikretmis, ancak bu deliller iginde en ¢ok Temand delili iizerinde
durmuglardir. Bu delile gore, iki tanri olmasi durumunda, bu
tanrilardan  biri  digerini men edecektir (Nesefi, Kitabii't-
temhidlikavaidi’t-Tevhid, s. 29). Kelamcilara gore ulthiyet sifatina
sahip olan ve viicudu harigten bir varligin degil yanizatinin geregi
bulunan bir varligin, tam bir gii¢, kuvvet ve kudret sahibi oldugu
bilinen bir gergektir. Dolayistyla ilah olan varligin kudret ve kuvveti
karsisinda durabilecek bir rakibinin bulunmamasi gerekir. Aksi
takdirde bu varlik tam olarak gii¢, kuvvet ve kudret sahibi olarak
nitelendirilemez. BoOyle bir varlik da ilah olamaz. Her bakimdan
birbirine denk iki ildh bulundugunu farz edersek, yaratmakta ve
hilkmetmekte bagimsiz hareket etmeleri ilahligin tabiati geregi
oldugundan, bu iki ilahin her zaman ittifak edip anlagmalar
imkansizdir. Tam bir kudrete sahip olan her bir ilahin, kendi arzusuna
muhalefet edilmesine riza gostermesi de muhaldir. Dolayisiyla her
bakimdan birbirine esit iki ilahin bulundugunu varsaydigimizda,
aralarinda ihtilafin olmas1 kagimilmaz olacaktir. Ornegin ilahlarin biri
bir seyin olmasi, digeri de o seyin olmamasimi dilediginde, ya iki
ilahin da dedigi olacak veya her ikisinin de dedigi olmayacaktir.



The Journal of Social Sciences Institute |28 1

Yahut ilahlardan birinin istedigi olurken, digerininki olmayacaktir. Bu
ihtimallerden herbiri de aklen imkansizdir. Her ikisinin de istedigi
olsa, bir anda bir seyin hem olmasi, hem de olmamasi, yani, viicud ve
adem gibi iki z1ddin bir araya gelmesi durumu ortaya ¢ikar ki, bu da
aklen imkansizdir (Matiiridi, Kidbii't-Tevhid, s. 36-37; Ozler,
“Tevhid”, s. 19). Buradan hareketle Islam kelamcilar1 Allah’1n isim,
sifat ve fiillerinde, yaratip yonetmesinde bir olduguna dikkat
cekmistir.

Kutub’unda eserleri bir biitiinliik i¢inde degerlendirildiginde,
onun Allah’in tevhidinin dogru anlasilmasi yoniinde 6zel bir caba
harcadig1 goriilmektedir. Nitekim Allah’in birligi meselesi onun
eserlerindeki ana temalardan biridir. Onun Allah’1n birliginin delilleri
hakkindaki goriiglerini aktarmadan o6nce onun tevhid diisiincesini
insan hayati ve yasayisi ile nasil iliskilendirdigine dair goriislerini
sunmanin faydali olacagi kanaatindeyiz. Kutub’a gore, mutlak manada
bir olan sadece Allah’tir. Onun birliginin, tekliginin manasi, ilahlikta
tek olusu, Rablikta tek olusu, is ve faaliyette tek olusudur (Kutub, Fi
zilali’l-Kur’dn, s. 4002). O, 6zellikle Allah’in birligine imanin esasen
ne sekilde olacag iizerinde durmakta ve O’nun birligine imanin, kuru
bir s6zden ibaret olmayip, pratik hayatta uygulanmasi gerektigine
dikkat ¢ekmektedir. Pratik hayatta uygulanan tevhit akidesinin ise,
insan hayatina nasil ceki diizen verdigine Davetin Ilkeleri isimli
eserinde deginmekte ve sunlari sdylemektedir:“Insan hayatinin
istikamet bulmasi, yararli hale girmesi, yiikselmesi, insana layik bir
seviyeye ulagsmasi ancak insan hayatinin hicbir yoniinde tesirine sinir
tanimayan bir tevhit anlayisi ile miimkiin olacaktir” (Kutub, Davetin
Iikeleri, s. 85).

“O halde sen de dini Allah’a has kilarak ihlds ile kulluk
et”(Ziumer, 39/2) ayetinde de Kutub, Allah’1 birlemenin sadece dille
bir ¢irpida sdyleniveren bir sdzden ibaret olmayip, hayati sistematize
eden bir islevi olduguna dikkat ¢cekmektedir. “Bu eksiksiz bir hayat
programidir: Vicdandaki, diisince ve inang¢ta meydana gelen bir
inkilap ile baslar. Bireyin ve toplumun hayatim1 kusatan biitiin bir
diizen ile sona erer”(Kutub, Fi zilali’l-Kur’an, s. 3036)diyen Kutub’a
gore, tevhit ilkesine dayali hayat sistemi toplum hayatinin her alanina
hakim olup, onu diizene sokan kamil bir sistemdir.

Kutub, Allah’1 birleyen bir kalbin yalniz O’na boyun egip,
O’nun disinda kimseye boynunu egmeyecegini, O’ndan baskasindan
bir sey istemeyecegini, O’nun yaratiklarindan birine gilivenip
dayanmayacagini, dolayistyla gercek anlamda tevhit inancina sahip bir
bireyin, bu inang sayesinde kendisi gibi bir kula kul olma esareti ve
kiilfetinden kurtulacagina dikkat g¢ekmektedir. Ona goére insanin
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kendisi gibi bir kuldan medet ummasi esarettir ¢iinkii onlarin hepsi de
kendisi gibidir, ne bir fayda, ne de zarar verebilirler. Oysaki zengin
olan yalmz Allah’tir. O’nun disindaki biitiin yaratiklar ise fakir
olduguna gore Allah’1 birleyen bir kalp, hakiki zenginligin ancak
Allah’in katinda oldugunun farkinda olarak hareket etmelidir(Kutub,
Fi zilali’l-Kur’dn, s. 3036).

Bu sekilde Kutub’un, tevhid akidesini ve bu akidenin insanin
bireysel ve toplumsal hayatina nasil yansimasi gerektigi konusundaki
degerlendirmelerinden ¢ok kisa bir kesit sunduktan sonra, simdi onun
Allah’in birliginin delillendirilmesinde nasil bir yontem izledigine
kisaca deginmek istiyoruz.

Allah’in  birliginin ~ delillendirilmesinde ~ kelamcilarin
kullandiklar1 temand delilinin Kur’ani dayanaklarindan biri de Enbiya
Suresi’nin 22. ayetidir. “Goklerde ve yerde Allah’tan bagka Tanrilar
olsaydi, gokler de yer de bozulurdu”(Enbiya, 21/22) manasindaki
ayetle ilgili agiklamalarda bulunan Kutub, iki daha fazla ilahin olmasi
durumunda kainatta ne gibi diizensizliklerin meydana gelecegine
deginmistir. Kutub’a goére kainatin diizeni, evrenin biitliin pargalarini
birbirine baglayan, tiim pargalarmi bir Ol¢liye gore diizenleyen, bu
parcalar ile diizenli biitiiniin hareketleri arasinda bir ahenk olusturan
tek ve degismez yasalar sistemine dayanmaktadir (Kutub, Fi zilali’l-
Kur’an, s. 2373). Ona gore, bu tek ve degismez yasa, tek ve ortaksiz
bir ilahin biricik iradesinin Uriiniidiir. Eger birden ¢ok ilah olsaydi,
iradeler de birden fazla olacakti. Bunun sonucu olarak da, yasalar
sistemi de birden fazla olacakti. Ciinkii irade, irade sahibi zatin
belirtisidir. Yasa sistemi de etkin iradenin belirtisidir. Evrenin biitiin
parcalart arasinda bir ahenk olusturan, sistemini, hedefini ve hareket
tarzim1 yonlendiren birlik unsuru olmasaydi, ahengin ortadan
kalkmasindan dolay1 anarsizm ve bozulmusluk egemen olacakti. Bu
ahengi en asir1 ateistler bile inkdr edemezler. Ciinkii bu somut bir
realitedir(Kutub, Fi zilali’l-Kur’an, s. 2373).

Kutub, wvarlik bitiiniini y6nlendiren bu tek yasalar
sisteminden gelen mesajlar1 algilayabilen bozulmamis bir fitratin,
fitratiin geregi olarak bu yasalar sisteminin birligine, bu sistemi
olusturan iradenin birligine ve yapisinda bir bozulmusluk, hareket
tarzinda bir bosluk bulunmayan diizenli ve uyumlu evrenin
yaraticisinin birligine taniklik edecegini vurgulamaktadir (Kutub, Fi
ztlali’l-Kur’dn, s. 2373). Kutub, iki ilah olmasi halinde alemde
meydana gelecek bozulmalardan hareketle Allah’in birligini ispata
calismanin yan sira, ilahlarin iki ya da daha fazla olmasiin insanlar
icin ciddi bir sikint1 olacagi tizerinde de durmaktadir.
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Zimer Siiresi’nin 29. ayetinde yaraticinin bir tane olmasiin
kullar icin biiyiik bir kolayllk ve nimet oldugu soyle
vurgulanmaktadir: “Allah soyle bir misal verdi: Birbiriyle cekisen
birgok ortaklarin sahip oldugu bir adam (yani kdle) ile yalmiz bir
kisiye bagli olan bir adam. Simdi bu ikisinin durumu bir oluyor
mu?”(Zimer, 39/29). Kutub, bu ayette gecen kolenin durumunu
miisriklerin durumuna benzetmektedir. Ona gore ortaklarin her biri
onu bir tarafa ¢ekecek, her biri ayr1 ayr1 gérevler verecek, adam ise bu
aykir1 arzular, emirler arasinda sasirip kalacak, giicli ve enerjisi
dagilacak ve bdylece higbir zaman istikamet iizere olamayacaktir
(Kutub, Fi zilali’l-Kur’an, s. 3049). Ardindan Kutub, bu ayette ifade
edilen yalnizca bir efendiden emir alan adamin durumunu ise miimin
kulun durumuna benzetmektedir. O, bu miimin kulun durumunu s6yle
izah etmektedir: “O, bir tek efendinin emrine baglidir. Efendisinin
kendisinden ne istedigini, ne ile yiikiimlii bulundugunu bilmektedir.
Onun i¢in o, huzur i¢inde, emin bir halde apagik olan yolunda saglikli
bigimde ilerlemeye devam eder”(Kutub, Fi zilali’lI-Kur’dn, s. 3049).

Kutub, bu ayetle ilgili agiklamalarinin devaminda, bu iki
adamin durumunun bir olmadiginm1 ifade ederek, bunlar arasinda bir
mukayeseye yapmakta ve bir efendiye bagli olan adamin belli bir
istikameti, bilgisi ve inanci oldugunu, giiciiniive enerjisinin bir
noktaya toplayabildigini, ancak gec¢imsiz efendilere bagli adamin ise
hep sikinti ve tereddiit i¢inde oldugunu, dolayisiyla bir iste karar
kilamadigim1 ve efendilerinin birini dahi razi edemedigini ifade
etmektedir (Kutub, Fi zilali’l-Kur’dn, s. 3049).

Kutub, tevhit {izere hareket eden insanin durumunu bir baska
ornekte soyle tasvir etmektedir:“Tevhit ger¢egine iman eden kalp, bu
yeryiiziindeki yolculugunu dogru yolda giderek tamamlar. Zira onun
gozli ufuktaki bir tek yildiza bakar. Bu nedenle yolunu sasirmaz.
Hayatin, kuvvetin ve rizkin bir tek kaynagini tanir. Zarar veya fayda
vermenin kaynagini bir bilir”(Kutub, Fi zilali’l-Kur’dn, V, s. 3049).

Sonug¢

Allah, aslinda son derece agikar ve gercek bir varlik olmasina
ragmen duyu organlaryla algilanacak ve hissedilecek bir varlik tiirii
olmadigindan, baska bir ifadeyle duyu ve tecriibeye konu olmadigi
icin, O’nun aklin verilerinden de yararlanmak suretiyle ispat edilmesi
gerekmektedir. Bu nedenle kelamcilar Allah’m varligi ve birliginin
ispatina yonelik deliller iizerinde hassasiyetle durmus, Fitrat, Gaye ve
Nizam, Hud@s, Imkan, Kabtli-Amme, Ihtird ve Temani seklinde
isimlendirdikleri bircok delil ileri sirmiistiir. Gerek hacimli
eserlerinde dile getirdigi disilinceleri, gerekse miicadele ve
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iskencelerle dolu hayati nedeniyle Islam diisiince tarihinde nemli bir
yeri olan Seyyid Kutub’un eserlerinde de, Allah inanct 6nemli bir
tema olarak ele alinmis, Allah’in varlig1 ve birligine ulasmada nakli
delillerin yaninda akli deliller de sunulmustur.

Kutub’un Allah’in varliginin kelami delillerinden olan Fitrat,
Hudis, Gaye ve Nizam delilleri iizerinde durdugu goriilmektedir. O,
evrendeki uyum ve diizenin miikemmelliginden hareketle Allah’in
varligina ulasilacagini sdylemekte, alemdeki essiz gaye ve nizamdan
bahseden Kur’an ayetlerinden ilham alarak, bu ayetler {izerinde fikir
yiriitmekte ve akli deliller sunmaktadir. O, alemdeki gaye ve
nizamdan hareketle Allah’in varligina ulagsmadaduyular ve idrakin
otesinde kalbe de yer vermektedir. Ayrica Kutub, evrenin Allah’in
varligina delalet eden sayisiz delillerle dolu olmasma ragmen, bu
kainat delillerinin algilanabilmesi ig¢in bu delillere ibret nazariyla
bakmak gerektigini de vurgulamaktadir. Kutub, insan fitratinin da
Allah’in varliginin delillerinden biri oldugunu belirterek, aslindan
uzaklasmig olan fitratin ozellikle korku aninda aslina geri doniip,
Allah’a siginma ve dayanma ihtiyaci hissetmesinin bu gergegin bir
kanit1 oldugunu ifade etmektedir. O, insan fitratinin Allah’a olan
ihtiyacindan hareketle 6zellikle yaraticinin koymus oldugu kurallara
ve nizama gore yasamanin, insan fitrati tizerindeki rahatlatic etkiye de
temas etmektedir. Kutub, Kur’an’da gecen Hz. Ibrahim’in kissasim
izahinda hudds delilline yonelik aciklamalarda bulunmakta, Hz.
brahim’in ~ Allah>1 aramadaki yolculugunu, onun fitri iman
noktasindan bilingli iman noktasina ¢ikisi olarak degerlendirmektedir.
Kutub, yildiz ve ay gibi batip giden yani bir var olup bir yok olan,
oncesinde yokluk bulunan varliklarin, var olabilmek i¢in bir var
ediciye ihtiya¢ duyduklarini, bu var edicinin ise Allah oldugunu ifade
etmek suretiyle hudis deliline agiklik getirmektedir.

Kutub’un Allah’in birligini delillendirmede ise, temdnii
delilini kullandi1g1 goriilmektedir. Ona gore dlemde essiz ve muazzam
bir ahenk vardir ve bu ahenk alemdeki degismez yasalarin tekligine
dayanmaktadir. Bu yasalar ise tek ve ortaksiz bir ilahin biricik
iradesinin trinidir. Kutub, birden fazla ilah olmasi durumunda,
iradelerin de ve buna baglh olarak yasalar sisteminin de birden fazla
olacagim1 ve bdylece evrende denge ve nizamin bozulacagini
belirterek, temanii deliline agiklik getirmektedir. O, Allah’in varligim
delillendirmede nakli delillerin yani sira bircok akli delile de yer
vermekte ve kendine 0zgli diisiince ve ifadeleri ile kelam ilminde
onemli bir yeri olan bu konuya farkli bir boyut kazandirmaktadir.
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